RELIGIONENS ATERKOMST

Den engelska religionssociologen Grace Davie beskriver de skandinaviska folkkyrkorna
med orden “Belonging without believing” i sin ar 2000 utgivna Religion in Modern
Europe - A Memory mutates. Mer an 80 % av befolkningen tillhor den nationella kyrkan
och betalar sin avgift till kyrkan men deltar sillan aktivt i gudstjanstlivet. Davie gor
misstaget att se gudstjanstdeltagandet som en matare av trons styrka. En korrektare
beskrivning ar att svenskarna tror utan att vara religiost aktiva. Tron finns och den ar inte
i avtagande och tron ar inte heller nagot som ar begransat till den dldsta generationen.

Religionen bryter sin egen viag. Nu har den aterkommit i det offentliga samtalet. Fér en generation sedan
var den dédférklarad. Manga betraktade religionen som en lidgre staende fas i mansklighetens utveckling.
Med 6kad bildning skulle behovet férsvinna av det man sag som religios vidskeplighet.

Den religiosa debatten nu dr dock annorlunda dn vad den var fér en generation sedan. Nagot har hint i det
svenska samhadllet. Hindelserna vid Historiska museets invigning av utstdliningen om Foérintelsen visar
liksom sléjdebatten att religion i Sverige numera inte dr nagot som endast handlar om kyrkliga fragor.

Nu inkluderas atminstone judendom och islam. Och nya konstellationer vixer fram. Den romersk-katolske
biskopen av Stockholm Anders Arborelius har tillsammans med bland annat Missionskyrkans férestandare
Krister Andersson, pingstpastorn Sten-Gunnar Hedin och imamen Abd al Haqq Kielan gjort gemensam front
mot drkebiskop K G Hammar i fragan om kénsneutrala dktenskap.

Religionen &r heller inte ldngre en privatsak, om den nagonsin varit det. Visst - religionen dr en personlig
sak, eftersom var och en maste ta stillning, men den blir ocksa en samhéllsfraga nir den far samhailleliga
eller politiska konsekvenser. | debatten om kénsneutrala dktenskap visade det sig att ett religiost motiverat
stdllningstagande far politiska konsekvenser, eftersom fragan giller bade fragan om en religiést motiverad
syn pa dktenskapet i vart samhélle och om de religidsa samfundens medverkan i en rit med rattslig validitet i
samhadllet.

Ocksa trosfragor av en mer sofistikerad natur tar numera utrymme i det offentliga rummet. Debatten om
jungfruféodelsens betydelse for trons liv pagick i manader. Den uppenbarade en spricka i synséttet inte bara
bland dem som tillhér Svenska kyrkan utan ocksa internt bland romerska katoliker och missionsférbundare.
Och nu har vi med anledning av Mel Gibsons film The Passion of the Christ haft debatten om betydelsen av
Jesu minskliga lidande i relation till hans férsoning och uppstandelse. Manga har upplevt att filmen fér-
stirker antisemitiska tendenser. Ar det ritt visar detta, hur beklagligt det &n &r, att religionen har kommit
tillbaka som en politisk kraft i samhéllet och att det fér samhillet inte dr oviktigt vad som hidnder pa den
religidsa arenan.

Att religionen skulle vara pa vig tillbaka rimmar daligt med det intryck man far en vanlig séndag i en vanlig
kyrka. "I séndags deltog tva personer i gudstjiansten och det var en 6kning med 100 % jamfért med séndagen
fore” sade for nagra ar sedan en kyrkoherde till mig. Detta dr ocksa en del av verkligheten. Religionen dr pa



vdg tillbaka, men inte i form av 6kat deltagande i den séndagliga gudstjansten. Dar glesnar leden. Detta
galler hela Vdsteuropa.

Man skall dock akta sig for att méta religiositeten i ett folk utifran deras gudstjianstdeltagande. Den engelska
religionssociologen Grace Davie beskriver de skandinaviska folkkyrkorna med orden "Belonging without
believing” i sin ar 2000 utgivna Religion in Modern Europe - A Memory mutates. Med detta vill hon beskriva
den situation dar mer dn 80 % av befolkningen tillhor den nationella kyrkan och betalar sin avgift till kyrkan
men sadllan deltar aktivt i gudstjanstlivet.

Davie gor misstaget att se gudstjanstdeltagandet som en matare av trons styrka. Centrum fér samtidsanalys
gjorde 2002 en undersokning av tro och varderingar i Sverige som visade att en sannare beskrivning ar att
svenskarna tror utan att vara religiost aktiva. Tron finns och den ar inte i avtagande och tron ar inte heller
nagot som &r begrinsat till den idldsta generationen.

Enligt Centrums undersdkning &r det fler svenskar som tror pa Gud &n som inte tror. Ett liv efter déden tror
atta av tio ungdomar pa mot hélften av dem éver 65. Helvetet tror 33 % av ungdomarna pa mot 16 % av dem
over 65, himmelriket 50 % av ungdomarna mot 48 % av pensiondrerna och djavulen 28 % av ungdomarna mot
12 % av pensiondrerna.

Det finns alltsa bland ungdomarna en kinsla fér de traditionella religiésa tankarna, men ungdomarna skulle
enligt samma undersékning aldrig komma pa tanken att delta i en gudstjanst eller lata sig véljas in i ett
beslutsfattande organ i kyrkan. Religionens aterkomst pa den politiska arenan far rent generellt inte nagra
aterverkningar i det religiésa gemenskapslivet.

Tecknen pa religionens aterkomst har varit synliga nagra decennier. Den amerikanske professorn i sociologi
vid New School for Social Research i Chicago José Casanova drev redan i sin 1994 utgivna Public Religions in
the Modern World tesen att vi ar mitt uppe i religionens deprivatisering. Nar kyrkor och samfund vagrar att
begrinsa sig till pastoral omvardnad av enskilda sjilar repolitiseras det tidigare privata religiésa och
moraliska omradet. Han hdnvisade bland annat till den roll Solidaritet spelade i den polska frihetskampen,
sandinistgerillan i Nicaragua, mullorna i Iran och fundamentalismen i USA och menade att vi upplever
religionernas deprivatisering.

Det ar en gammal tradition i Vdsteuropa att religionen ar en del av den politiska arenan. Kyrkan blev 384
statsreligion i romarriket och diarmed flyttades religionens politiska manifestation fran kejsarkulten till
kristendomen. Da drvde det visterlindska samhallet fran det romerska imperiet grundsynen att religiés
gemenskap och samhillsgemenskap skall sammanfalla.

Bade for kyrkan och for staten innebar kyrkans nyvunna monopolstillning en djupgaende férdndring av
sjalvférstaelsen. Kyrkan upphérde att vara kyrka i urkyrkans bemairkelse i det égonblick hon férvandlades
fran en kongregationalistisk religiés gemenskap, en fralsningsreligion, samlad runt kulten av Jesus, till en
monopolistisk nadesinstitution. For staten innebar det att samhillet nu uppdelades i tva sektorer, en helig
och en profan. Det religiésa omradet blev det allomfattande, diar det sekuldra hade att finna sin plats. Den
vérldsliga makten fick dirmed agera pa en arena som hade upprittats av kyrkan. Alla férutsattes vara
kristna, oberoende av deras individuella tro.



Nu dr det tvartom. De senaste tva hundra aren har murarna mellan heligt och profant brutits ner. Fortfarande
finns bara en virld, men nu &r det den sekulédra, och inom den maste religionernas foretrddare finna sin
plats. Casanova menar att det som hant efter andra varldskriget, och sarkilt sedan 80-talet, ar att religio-
nernas foretradare anpassat sig till denna nya situation och nu agerar pa den politiska arenan. Diarmed har
religionernas politiska betydelse 6kat.

Alla barn fods med smarta, sa ocksa detta. Jag minns fran 80-talet en replik fran den engelska TV-serien
Javisst, herr minister att ministern infér en biskopsutnamning klagade pa att det nu var politikerna som
talade religion medan biskoparna talade politik. Ocksa i vart land har kyrkan givit sig in pa den politiska
arenan. Biskopsbreven under 90-talet om fattiga och rika samt om kommunikationerna uppfattades med all
ratt som att kyrkan limnade sitt sjilavardshérn och tog del i samhéllsdebatten. Nar nagra barntimmebarn i
kyrkans vapenhus visade upp sina teckningar om situationen i tredje varlden lar det ha irriterat Gosta
Bohman sa till den grad att han begirde uttrdde ur Svenska kyrkan. Svenska kyrkans politiska engagemang
borjade redan pa 80-talet ndr Svenska kyrkan pa nationell niva inhandlade nagra ASEA-aktier och drkebiskop
Olof Sundby gjorde ett uppmarksammat framtriadande pa ASEA:s bolagsstimma.

Det antika romerska synsittet pa den kristna trons roll som den samlande berittelsen i samhillet blev
bestaende i mer 4n 1500 ar, in i var tid, ocksa i vart land, och finns darfér som ett kollektivt minne hos oss
alla. Overtygelsen ligger djupt pa ett omedvetet plan hos manga att det optimala &r att ett samhélle har en
religion som fungerar som ett sammanhallande ideologiskt kitt i samhéllet. "Nu ar Sverige vordet en man och
alla hava vi en Gud” pastas Karl IX ha sagt efter Uppsala méte 1593.

Religionsfrihetslagen 1951 innebir i det perspektivet en sa djupgaende férandring bade for kristen tro i vart
land och fér samhillet som sadant att vi férst med ett halvt sekels perspektiv bérjar kunna se vad det var
som hdnde.

Tidsandan da lagen tillkom praglades av den socialdemokratiska uppfattningen att religionen dr en privatsak.
Redan detta var ett brott mot det synséitt som préglat statens sjilvforstaelse sedan romarriket. Privatise-
ringen av religionen underldttades av att vi 1951 dnnu levde i ett folkrérelsesamhille byggt pa individernas
sammanslutning. Att detta individualistiska synsétt kunde sla igenom ocksa i en sa kollektivistisk foreteelse
som arbetarrérelsen sammanhédnger med att manga anammat upplysningstidens syn pa religionen som ett
vidskepelsens évergangsskede i méanniskans historia som vi var pa vig att limna bakom oss.

Radikalt nytt 1951 var att nar medborgarna fick frihet att utéva sin religion var det inte langre samhallet som
hade en religion, utan medborgarna som var och en hade sin religion. Samhallet blev principiellt neutralt
inte bara i relation till religionerna inbérdes utan ocksa i relation till kristendomen som integrerande
berattelse i samhallet. Samhallet stallde darmed inte bara Svenska kyrkan infor en helt ny situation utan
ocksa sig sjalvt.

Grunden lades 1951 fér dagens mangreligiésa svenska samhélle som inte lingre bygger pa en enda religion
som dess samlande berittelse, ja, inte ens pa religionen som samlande berittelse éver huvud taget. Aven om
judendom, islam och kristendom dr de mest inflytelserika aktérerna pa den svenska livsaskadningsarenan
finns dar idag en lang rad andra. Buddhism, hinduism och andra asiatiska religioner, nordiska naturreligio-
ner, asadyrkan, Bahai, New Age, kristen pa egen hand, ja listan kan géras lang 6éver olika religioner och
religiésa attityder i vart samhille i var tid.



Vi har fatt en religiés och ideologisk mangfald i vart samhiélle, dir olika virdeménster och varderingspara-
digm lever sida vid sida. | det perspektivet dr boskillnaden mellan staten och kyrkan ar 2000 en naturlig
konsekvens. Kyrkans tid som en del av statsapparaten ar slut. Annu runt 1960 kunde idrkebiskop Gunnar
Hultgren sla vakt om hégmassan kl 11 fér att motverka séndagséppna affirer. Med en gemensam guds-
tjansttid i landet skulle ett helt folk ha méjlighet att pa bestimd tid trada upp i Herrens tempel. Vart sam-
hille har nu hamnat i ett ldge dir vi maste ta hiansyn till att fredag, l6rdag och séndag dr omojliga dagar.
Vi kan inte inbjuda muslimer en fredag och férvinta att de kommer eller judar fran fredag eftermiddag till
I6rdag kvall.

Nar den kristna tron inte ldngre dr samhillets samlande beréttelse instéller sig fragan vad som nu ir den
samlande berittelse som ger hela folket dess identitet. Finns det nagot som samlar alla i Sverige boende till
ett gemensamt virdesystem? Inte dr det nationalstaten. Inte heller kungahuset. Fragan dr om inte Robinson-
sapan fér manga betyder mer som sammanhallande virdegemenskap dn den kristna tron. For skolbarnen ger
Pokémons virld tolkningsmoénstren. Ungdomarna hdamtar sin inspiration i olika typer av musik. En foljdfraga
blir da om och hur linge samhillet kan leva med denna vardepluralism utan att falla sénder.

Den lira om kyrkan, vars idé formulerades som ett svar pa romarrikets behov av en monopolistisk stats-
religiositet i slutet av 300-talet, utgor en tidsbetingad variant av vad det innebar att vara kyrka och ar inte
idén for alla tider om kyrkan. Jesu forkunnelse har inte ett enda ord som kan ldggas till grund for den
senantika och medeltida laran om kyrkan. | sjdlva verket har vi redan lamnat den laran bakom oss utan att vi
markte det. | det 6gonblick de gamla nationalkyrkorna upphérde att vara monopolistiska tvangsmaissiga
nadesinstitutioner upphérde de att vara kyrka i den senantika och medeltida bemérkelsen men det dr dn sa
lange oklart vad de blivit.

Vi varken kan eller vill, hoppas jag, vrida klockan tillbaka till en tid fére det mangkulturella och mang-
religiésa. Men i det ldge dér vi nu ir, maste vi stilla fragan om hur linge samhillet kan leva med en ideo-
logisk splittring och dnda bevara en humanistisk tradition. Det borjar bli allt patagligare att forlusten av
kristendomen som integrerande vardesystem i samhallet skapat ett tomrum som inte ar utan faror. Den
gamla samlande beréttelsen frimjade trots alla misslyckanden dnda tolerans och humanitet. Nu ir dessa
vdarden i gungning.

Centrums fér samtidsanalys undersokning av tro och varderingar i dagens Sverige visade att framlings-
fientlighet idag ar en realitet i vart land. En av fyra ville 2002 inte bo granne med en muslim, en av tio inte
med en jude. Islamofobin och xenofobin &r en tickande bomb i vart samhalle. Invandrarna skall helt och fullt
anamma svenska seder och bruk ansag 42 %. Ytterligare 37 % delade den uppfattningen i nagot nyanserad
form. Endast 9 % hade den motsatta asikten.

Centrums undersokning avslojar ocksa en virderingsklyfta i vart samhélle av ett nytt slag. Vi har fatt en
vardepluralism i det gamla enhetliga varderingssverige. Till exempel anser ungefar 40 % av folket i Sverige att
djur har samma viarde som manniskor. 51 % av alla under 40 ar tycker att dédsstraff kan vara berittigat
medan motsvarande siffra for de dldre ar 25 %.

Religionerna kan vara en resurs i samhallets stravan efter en demokratisk, tolerant, humanitar vardegrund.
Religionerna star med sin evighetsforankring fér nagot allmanmanskligt. | den europeiska gemenskapen ar
religionerna ett gemensamt sprak. De ger ett gemensamt etiskt férhallningssitt i en global vérld. Skall



religionerna tillsammans vara en resurs i kampen for ett humanistiskt samhalle kravs av religionerna att de
lever solidariskt och inte bedriver omvindelse bland andra samfunds medlemmar eller later en specifik
religion favoriseras. Med andra ord ar religionernas interna utveckling inte bara av internt intresse, utan
nagot som angar hela samhillet.

Handelserna i Knutby under vintern har visat pa vikten av en éppen religiositet under demokratiska former.
Det finns en fara bade fér samhéllet och manniskorna med sma slutna grupper, de ma vara religiésa eller ha
annan ideologisk profil. Att som Thomas Anderberg i DN utfirda en Varning for religioner med anledning av
Knutby ar verklighetsfrimmande. Religionerna lever sitt eget liv hur mycket Thomas Anderberg an varnar.
Och han kan vil inte vilja ha religionsférbud i vart land? En politiker och en kulturarbetare med hedern i
behall maste rikna med religionerna och insiktsfullt se dem som resurser samtidigt som vi fér en offentlig
debatt bade om utvecklingen inom religionerna och om deras bidrag till samhillet.

Den offentliga debatten har visat att religionerna ar allt annat an politiskt marginaliserade. Dar det nya
Sverige tar form finns en rad religiésa fragestillningar involverade. Tva exempel: vi méter det nya samhillet i
skolorna dar de muslimska eleverna med all ratt kraver samma respekt for sina helgdagar som samhallet
visar de kristna eleverna och vi méter det i unga muslimska kvinnors krav pa att fa bara sléja.

| motsats till situationen i romarriket pa 300-talet handlar det ur samhillets synvinkel nu om att visa respekt
for alla religioner och inte favorisera en speciell. En kyrkominister dr nagot som tillhér det forflutna, men en
religionsminister for analys av situationen och vigledning av samhillet i dess positiva hallning till religio-
nerna skulle markera samhadllets vdardering av religionernas samhallsbyggande betydelse.

| det perspektivet blir fragan intressant om hur den pagaende ideologiska kraftmitningen mellan de religiést
intresserade i vart land skall férklaras och vad den kan tinkas leda till. Religionens bidrag till samhillet blir
annorlunda om det priglas av det synsétt och forhallningssitt som vi a ena sidan méter hos K G Hammar och
a andra hos Anders Arborelius, Krister Andersson och Abd al Haqq.

Det 4r inte underligt att det blir debatt kring de religiésa fragorna. En del av motsittningarna kring de
teologiska fragorna bland bade vanligt folk och de religiosa ledargestalterna i vart land bottnar i att vissa
haller sig kvar i den senantika och medeltida kyrkosynen och teologin medan andra har limnat den eller
soker efter alternativ. Debatten om jungfrufodelsen och kdnsneutrala dktenskap har bland annat blottlagt en
spanning mellan vad man skulle kunna kalla modernister och postmodernister. Man kan ocksa se det som en
spanning mellan positionister och visionarer.

A ena sidan har vi dem som vill ha enkla och raka svar pa svara fragor, som girna ser till auktoriteter eller vill
vara auktoriteter och som tanker i hierarkiska kategorier. A andra sidan har vi dem som vill ge utrymme for
mangfalden, vilar i visionen mer dn den hierarkiska positionen och vill féra dialog medan de tanker i stallet
for att dekretera.

Paradoxalt nog ar institutionens framste féretradare i Svenska kyrkan just nu en postmodern visionar
dialogpartner. Institutionernas frimsta féretradare brukar inte vara sadana. De dekreterar girna fran sin
hierarkiska pelare fjarran fran samtalet. K G Hammars personlighet skapar darfor férvirring och besvikelse
hos dem som hoppats att institutionens frimste féretradare skulle mana om sin hjord genom att ge enkla
och raka svar. A andra sidan astadkommer K G Hammar en stor positiv éverraskning hos andra.



Symtomatiskt nog har K G Hammar och kyrkostyrelsen tagit initiativ till en ny diskussion om vad kyrkan skall
g6ra med de praster som har svart med dmbetsreformen av 1958. Fragan ir om deras tro och kunskaper kan
komma kyrkan till godo i en tid da alla goda krafter behéver samverka, utan att férdenskull &mbetsreformen
aventyras eller de kvinnliga prasterna kidnner sig hotade. Far det paradigmskifte vi nu upplever ocksa till
konsekvens en ny syn pa mangfalden i denna fraga?

Paradigmskiftet gar emellertid tydligast i dagen i fraiga om kénsneutrala dktenskap. Debatten hittills i den
fragan har vil endast givit insikten att det 4r nédvandigt med en fortsatt bearbetning. Det dr intressant att
Anders Arborelius bon till kurian om ett ord in i den svenska situationen slog igenom i P 1:s morgonmagasin.
Arborelius avfardar i sitt brev till kurian det seridsa teologiska arbete som i trettio ar bedrivits i Svenska
kyrkan kring homosexualiteten och som nu pagar i stift och férsamlingar. Arborelius formulering leder
tankarna till en traditionell romersk-katolsk polemik som man nu trodde var ett minne blott: "tyvarr har den
lutherska kyrkan sedan gammalt tendensen att troget folja staten”. Med detta stéller sig Arborelius vid sidan
om sakdebatten i en av var tids brinnande teologiska fragor.

Den sjilvstindiga teologiska reflexionen i Svenska kyrkan har uppenbarat en stor spannvidd, ocksa i
biskopskretsen. Inom Svenska kyrkans biskopsméte pagar en offentlig teologisk diskussion i fragan. | en
artikel i Kyrkans Tidning n:r 13/04 av biskoparna Ragnar Persenius, Esbjérn Hagberg och Hans Stiglund tar
de tre biskoparna avstand fran tanken pa att en vilsignelseordning for kénsneutrala par skulle inféras i
Kyrkohandboken. De kan tidnka sig anvisningar fran biskopsmétet for vélsignelsegudstjanster av homo-
sexuella par. De vill inte ens ta ordet vigsel i sin mun i detta sammanhang. Skulle det ske, aktualiseras
vigningsléftena, menar de. En strid om detta anser de inte vara rimligt med tanke pa kyrkans situation och
kallelsen till enhet.

Vad de tre biskoparna avser med att hinvisa till vigningsléftena sigs inte rent ut. Jag tolkar deras ord sa att
om kyrkométet sédger ja till kénsneutrala dktenskap har kyrkan enligt deras uppfattning avlagsnat sig fran
den lirogemenskap de en gang avlade Iéften till. Ar den tolkningen riktig betyder det att denna fraga for
dem &r sa viktig att de flaggar for kyrkosplittring.

| Kyrkans Tidning n:r 15 anklagar professsorn Henry Céster de tre biskoparna for att gora det enkla till en
skenbart svar fraga. For Coster ar saken klar. Den i Kyrkohandboken féreskrivna ordningen for dktenskaps
ingaende kan utan stérre dndring anvidndas oavsett vilket eller vilka kén kontrahenterna har.

Biskopen Jonas Jonson avvisar i SvD vigsel av homosexuella med hanvisning till de ekumeniska konsekven-
serna. Jonsons argument dr hdansynen till den ekumeniska gemenskapen. Med det menar han hansyn till den
syn som foretrdds av Anders Arborelius, Walther Kaspar och andra med dem likatankande. Trots att Svenska
kyrkan sedan 1996 ir i kyrkogemenskap med den anglikanska kyrkan genom Borga-avtalet lyfts inte den
vdldiga debatten i den anglikanska kyrkan in i Jonsons ekumeniska hansynstagande. Hade Jonsons satt att
vilja ut vilka som skall visas ekumenisk hinsyn varit vigledande i kvinnoprastfragan skulle vi inte haft
kvinnliga praster dan idag.

Debatten handlar dels om kyrkornas och samfundens syn pa homosexualiteten men dels ocksa om deeras
medverkan i en konsneutral vigselakt. dr pa gang i fraga om samkoénade dktenskap i det svenska samhillet.
Kyrkorna och samfunden &r splittrade. En vill hellre avsta fran samverkan med sambhillet i fraga om en
vigselakt med rittslig verkan dver huvud taget dn att behéva riskera att konfronteras med fragan om en



kénsneutral vigsel. Om samfunden avstar fran vigselritten for att slippa konfronteras med vigsel av homo-
sexuella skulle de dels képa frid genom att berdva alla heterosexuella glddjen att fa vigas i kyrkan, dels
stoppa huvudet i sanden genom att utan protester se att samhallet tillimpar nagot som de principiellt tar
avstand fran. Kan ett samfund vara trovardigt om det accepterar att samhadllet tillimpar en ordning som det
anser vara mot Guds vilja?

SvD tar i en ledare 7 mars stillning for homosexuella dktenskap pa ett sdtt som kanske kan vara viagledande.
Partnerskapslagen erkanner inte fullt ut homosexuella par. Partner har en annan klang an akta makar. Det ar
rimligt att betona virdet av att ocksa homosexuella bejakar familjebildande. SvD vidnder sig mot tanken att
kyrkornas vigslar skulle berdvas sin juridiska innebérd. SvD féresprakar en kompromiss mellan hivd,
religionsfrihet och respekt for den enskilde. Borgerlig vigsel skall sta till allas férfogande. De kyrkor som vill
viga homosexuella gér det, andra inte. Staten avstar fran maktsprak mot de motspénstiga. En sadan lésning
g6r varken bakatstravare eller radikaler till entydiga segrare.

Svenska kyrkan dr inte ensam om att sta i ett paradigmskifte. Via media matas vi med rapporter som visar att
debatten inom kristenheten i Sverige om en autentisk tro motsvaras av liknande spanningar inom bland
annat judendomen och islam. Vi lever i en tid da nagot gammalt dér bort och nagot nytt viaxer fram.
Skammordet pa Fatime Sahindal 2002 4r inte det enda sa kallade hedersmordet i vart land men det pekar pa
spanningen mellan gamla kulturella forestéllningar i vissa orientaliska linder och en ny tid ocksa inom islam
i vart land.

Konsekvenserna av det som hdnde 1951 har &nnu inte natt Svenska kyrkans strukturella liv. Alltjamt ser sig
kyrkomoétet som en sorts kopia till riksdagen och omger sig med en officiés pragel som for varje ar blir
alltmer obsolet. Den svara fragan ar vad som skall komma i nista fas. Ett kyrkométe viart namnet och en
beslutsstruktur pa den regionala och lokala nivan maste utga fran kyrkans nya situation i samhillet for att
kunna fungera. Kyrkligt anstdllda och fértroendevalda kommer att tvingas vdnja sig vid att de inte langre ar
en del av statsstrukturen utan en del av mangfaldsstrukturen. Perspektivet &r inte lingre éverhetens utan de
manga maktlésas.

En del i den dldre generationen suckar 6ver att ungdomarna aldrig skulle komma pa idén att lata sig véljas in
i ett beslutande organ i kyrkan eller delta i en gudstjdnst. Ett mer konstruktivt férhallningssatt skulle vara att
fraga varfor det har blivit sa. Svaret &r att tron inte dr déd, den dr pa vig tillbaka, men den séker nya
strukturer. Det svara &r att fér en dldre generation, som har makten i den kyrkliga strukturen, tillkimpa sig
denna insikt och - dn svarare - borja tillampa den.

Kyrkans uppgift ar att tjdna tron och tjana Gud, att se manniskan, i hennes livssituation, inte se sig som
foretradare for ett system eller en organisation och inte som makthavare. Storst ar den som tjanar, sade
Jesus, och med de orden som ledstjarna har vi att mota framtiden. Det betyder i sin tur att missionsbefall-
ningen i en ny tid inte langre handlar om att imperialistiskt utbreda kyrkan utan att visionart féra fram Jesu
omsorg om manniskan.

En viktig uppgift for religionernas foretradare ar att i detta lage att férsvara religionernas gemensamma
intressen, religionsfrihet, yttrandefrihet och manskliga rattigheter, och inte de samfundsegoistiska sarintres-
sena. Det dr férstaeligt om en biskop som verkstillande direktor i aktiebolaget stiftet litt prioriterar stiftets
andliga liv och ekonomiska utveckling och foérbiser att en biskop ocksa ir ett Guds sdndebud i en



mangreligiés verklighet. Uppgiften som Guds sdndebud inkluderar omsorg om alla som tar Gud pa allvar. |
dagens samhille kan det gilla hansyn till de muslimska barnens ritt att ocksa fa fira sina hégtider genom att
da vara lediga fran skolan och inte bara vid de kristna hégtiderna. Det kan gélla muslimska kvinnors rétt att
bora sléja. Det kan gilla judars ratt att fa utdva sin tro utifran sina férutsiattningar utan att betraktas som
besvirliga.

Religionsfrihetslagen 1951 i férening med den tros- och virdepluralism som nu bérjar visa sig i vart sam-
hille betyder att religiés och politisk gemenskap nu relateras till varandra pa ett i vart land tidigare okint
sdtt. Vi dr sa vana vid att det skall vara sa som det en gang blev i romarriket, att vi hittills inte reflekterat déver
att det kan vara annorlunda och 6ver konsekvenserna av det som nu hander. En viktig uppgift for statens
foretradare ar i detta lige dels att bejaka den mangreligiésa situationen, dels att féordomsfritt se till religio-
nernas inneboende samhallsbyggande potential.

De mest toleranta i det svenska samhallet samtidigt som de ar de mest laglydiga ar enligt Centrums under-
sdkning kyrkligt aktiva damer éver 65 ar! Den upptackten i sig ar tillracklig for att man skall fundera éver vad
det &r som hénder just nu. Ja, det ar fragan. Vad &r det som hinder just nu? Vad som &n hinder sa sker det
snabbt. Och det dr bade spinnande och nédvandigt att agera.

(© Bengt Wadensjo, 2004.)



